


LLa caverna
platonica



.a caverna
platonica

Tradicio
contemporania

Pau Gilabert Barbera

‘¢ UNIVERSITATo:
@Y BARCELONA

Edicions

Filologia UB



Als interlocutors —altrament dits alumnes— que, tot al llarg de la meva
vida docent, han volgut dialogar amb mi sobre aquest o altres temes del
pensament grec i la seva tradici6.



Sumari

Introduccio .. ..o

Prat6, RepusLica VI, 514a-517da
Eltext. ..o
Una «imatge que cal aplicar» (prosaptéa eikon). Platé versus traductors i
<) 03 1 - A

"T'RADICI6O CONTEMPORANTIA
La caverna de Josep PalauiFabre . ... .. ... ... ... . .
La caverna de Rodolf Sirera............. ... ... .. .o o oL
La caverna de José Saramago .. ... ..ot
Oscar Wilde i la caverna platonica: una altra paradoxa. . .. .............
La imatge de la caverna en el platonisme cristia de C. S. Lewis. .........
Plat6 contra el feixisme: E/ conformista de Bernardo Bertolucci
segons la novella homonima d’Alberto Moravia ..................
Llums i ombres platoniques en I'idealisme del poeta Luis Cernuda . . .. ..
La confusié de Hans Castorp. Un apunt breu sobre La muntanya magica
deThomas Mann . .........ooiiiuiinniiii i
El dol escan a Electra d’Eugene O’Neill. La hipotesi indemostrable .. . .. ..

IMATGES PARAL-LELES
El show de Truman, d’Andrew Niccol i Peter Weir .. ..................
Matrix, dels germans Larry i Andy Wachowski. . .................. ..
L’illa, de Caspian Tredwell-Owen i Michael Bay .....................

Amanerad’epileg .. ...



Introduccié

La imatge de la caverna ocupa els capitols inicials del llibre sete de la Repii-
blica de Plat6 (427-347 aC)," un dialeg sobre I’Estat, en que el filosof atenés
aborda extensament la naturalesa de la justicia i la injusticia, aixi com les con-
seqiiencies que se’n deriven per a ’home just i 'injust. Recolzant en la seva
visi6 d’'un moén ideal que és causa i fonament del moén sensible, redacta allo
que en seria la versi6 terrenal —bé que teorica— en forma d’Estat o Politeia,
entes no pas com una comunitat d’éssers humans perfectes, sin6 com la mi-
llor possible tenint en compte els apetits i les passions que sovint els senyo-
regen. En contra dels qui afirmaven el fet inevitable d’actes egoistes i injus-
tos, si els autors no sén descoberts i n’acaben defugint les conseqiiéncies,’ la

1. Per a una introduccié6 i primera analisi de la Repriblica de Plat6, vegeu, per exemple:
RosEN, 2005; SANTAS, 2005; SAYERS, 1999; GUTHRIE, 1990; Cross i WoozLEY, 1964. Sobre la
Repiiblica en el marc del pensament platdnic: Rowe, 2007. Una adaptacié als nostres temps
partint de I'original grec, perd introduint-hi canvis, la trobem a Babiou, 2013. Com a intro-
ducci6 al conjunt del pensament platonic, vegeu, per exemple: JAcksoN, 2016; BArRrow, 2008;
GUTHRIE, 1990 i 1992.

2. Sobre la justicia a Plat6, vegeu, per exemple: KeyT, 2006; KrauT, 1992; CrOSS, 1964.

3. Antifont (480-411 aC), per exemple, un dels sofistes responsables de ’enfrontament
teoric «natura / llei» (physis / nomos), mantenia que la justicia consisteix a no transgredir les
disposicions legals de la ciutat en qué vivim. Es aixi com els homes poden practicar-la en be-
nefici propi, si davant testimonis observen les lleis com a sobiranes, pero, sense testimonis, se-
gueixen les de la natura. Les primeres no son innates, sin6 acordades, mentre que les segones
s6n innates i no pas acordades. Ergo, si en transgredir les disposicions legals, els homes acon-
segueixen passar desapercebuts als qui les han acordades, es veuen lliures d’ignominia i de cas-

II



LA CAVERNA PLATONICA

tesi de Platé és que 'interés maxim de tota persona ha de ser actuar sempre
d’acord amb el que és just. En una comunitat politica ideal i teorica com la
que ell concep, la practica de la justicia en benefici de 'interes general és pre-
cisament el bé superior per a la consecucié del qual paga la pena de sacrifi-
car-se. La justicia concerneix no tan sols I'individu, siné que s’integra també
en la dimensi6 més amplia de I’Estat. La filosofia entesa com a ciéncia
(episteme) s’ocupa aleshores de la seva estructura, que no és fruit de la imagi-
naci6 i la voluntat de cap individu, siné del reflex en la terra d’una altra es-
tructura immutable i eterna. Sobre aquesta base, doncs, i pel fet de contem-
plar la Veritat, ’home actua correctament en el si d’un Estat pensat per a
I’execuci6 del Bé.+

Un Estat ideal és possible, si s’hi introdueixen un seguit d’innovacions i, so-
bretot, si la direccié correspon al filosof com a auténtic coneixedor del Bé, ga-
rantia tnica de I'administracié i el govern correctes dels afers quotidians. La
telicitat 1 la prosperitat s6n patrimoni de I’home just, i no pas de 'injust, sense
oblidar que I'opcié6 per la justicia o la injusticia és transcendental, puix que
no tan sols té a veure amb la durada breu d’una vida humana, sin6 també amb
I’eternitat per causa de la naturalesa immortal de ’anima que Plat6 exposa al
Fedo. Leducaci6 sera, consegiientment, la pedra angular d’aquest model d’Es-
tat 1, com es veura més endavant, la imatge de la caverna, illustradora del pas
d’un coneixement basat en meres ombres o aparences de la Realitat a un altre
que les deixa enrere definitivament, hi tindra un paper central.

La constituci6 de tota comunitat humana obeeix a la urgeéncia de cooperar
per satisfer necessitats multiples. Seguint el principi de la divisié del treball i
el de la funcié especifica, tots els integrants d’una ciutat (pd/is) —construc-
tors, ferrers, artesans, agricultors, etc.— s’ajuden entre si amb el compliment
de les seves tasques 1 amb els productes que generen. En canvi, la defensa de
la ciutat correspon als militars, que, en el cas de la Repiiblica, son els guar-

tig. En resum, es legisla per als «ulls» que poden veure’ns infringint la llei (fragment A 44;
edici6 de Diews i Kranz, 1960. Papir d’Oxirrine X1, n. 1364, ed. H(unt). Col. 1 (1-33 H.) i col.
11 (34-36 H.). I paga la pena de recordar igualment que la tesi del també sofista Critias (460-
403 aC) era que algun home astut i de savi enteniment idea una divinitat que sentiria i veuria
tot el que fan els mortals. Arriba a aquesta conclusi6 després de constatar que, si bé és cert que
les lleis impedeixen cometre accions violentes en public, els homes poden cometre’n d’amagat
(Sext Empiric, Contra els matematics, 9, 54; ed. de Bury, 1933-1949).
4. Vegeu, respecte a aquesta qiiestié: SEDLEY, 2007.
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Introduccio

dians, un cos en que Platé introdueix innovacions necessaries per assolir un
estat ideal. Com a defensors, per exemple, de la ciutat contra I’enemic exte-
rior, han de ser fisicament forts i valerosos, ja que la salut de la ment (psyche)
recolza en I’excelléncia del cos. En ells recau, endemés, la responsabilitat de
preservar la unitat interna de 1’Estat, per tal que mai no hi brolli cap motiu
de discordia civil. Hauran d’estar armats, viure en casernes i, a fi d’assegurar
la lleialtat al bé comq, no tindran dret a la propietat privada més enlla del que
és essencial. La procreacié dels guardians s’ajustara a un pla eugenesic, i els
fills no coneixeran els pares, siné que ho seran de la comunitat. La seva savie-
sa consistira a reconeixer que la raé ha de controlar i mantenir els apetits
dintre dels limits adients. I, per descomptat, de les seves files s’hauran d’ele-
gir els governants, els més savis i capacitats en cada moment, mentre que la
resta seran auxiliars. De fet, el millor governant de I’Estat ideal fora el rei fi-
losof, perque, llevat que sigui ell qui regni, o que filosofin adequadament els
qui ara anomenem reis i governants, no hi haura treva per als mals dels Estats
(473d).

Una altra de les innovacions remarcables de la Repziblica platonica és afir-
maci6 que les dones han de compartir els deures dels homes i, en conseqiien-
cia, també I'educacié. El fet que els homes engendrin i les dones donin a
llum, aixi com la constataci6 —segons Platé— que fisicament s6n més febles,
no implica cap incompetencia social i politica; més encara, algunes podran
ser fins i tot guardianes. Tal com he avancat en el paragraf anterior, en el si
del cos de guardians, la familia com a tal desapareixera, ja que els homes com-
partiran les dones, alhora que pares, mares i fills no es reconeixeran entre si.
Per als pares i les mares, tots els fills de cada generaci6 seran comuns i, per
als fills, ho seran els pares i les mares. Amb ’abolicié de la familia es posara
punt final a ’egoisme, I’avaricia i les dissensions internes.’

La poesia, al seu torn, havia estat sempre un mitja essencial d’educacié en
el mén grec, pero Plat6 considera que cal bandejar-la de I’Estat ideal, tot i
que en circumscriu el refds a la poesia mimetica: drama, eépica i lirica (6o7a).
"Tot recolzant en la teoria de les Idees o Formes —que implica una gradacié
ontologica triple i alhora jerarquitzada: 1) la Idea o Forma propiament dita,
2) el seu reflex, ombra o copia en el mon fisic, i 3) les copies o representacions

5. Sobre les dones a la Repiiblica de Platd, en relaci6, endemés, amb els mites moderns
de genere, vegeu, per exemple: BLUESTONE, 1987.
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d’aquestes ultimes fetes pels artesans, com ara el pintor que reprodueix en el
quadre (3) el llit construit pel fuster (2) copiant la Idea llit (1)—, Platé manté
que el poeta imitador tan sols ateny el nivell més baix de la Realitat. Ara bé,
talment com hi ha una politica i una retorica vertaderes, hi ha també una
poesia auteéntica, a saber, la que deriva del coneixement de I’esséncia dels seus
temes, com ho fa la mimésis filosofica (550e) a diferéncia de la «doxomimica»
o imitadora de I’aparenca. Aquesta darrera no ens arriba corregida per algun
tipus de criteri que en mesuri la veritat i, per tant, no s’adreca a la rad, sin6 al
nivell més baix de la psique humana. L’exemple emblematic fora la poesia
dramatica, curulla d’emocions i passions violentes, tristament alienes a Iacti-
vitat tranquilla i ponderativa de la ment. Chome platonic, per contra, a des-
pit de la intensitat de les afeccions que pugui sentir, sabra sotmetre-les sem-
pre al control de la raé (603 i segiients).®

Comptat i debatut, la Repzblica és la visié personal de Platé6 —exposada,
com d’habitud, per Socrates— del que podria ser ’Estat ideal. D’acord amb
ella, assigna a guardians, soldats, grangers, constructors, agricultors, artesans,
etc., la tasca per a la qual estan capacitats, de manera que compliran satisfets
la seva missi6 i deixaran que altres legislin i facin observar les lleis. Natural-
ment, la reflexi6 filosofica i, en conseqiiencia, la correcta intellecci6 de les
coses guiaran I’anima dels ciutadans, contindran aixi emocions i apetits, i la
justicia dels seus actes no sera el resultat de ’observanca no raonada d’un se-
guit de normes o regles, sin6 d’un equilibri psicologic real. El filosof, amant
de la saviesa —i no pas d’una part, sin6 de la integritat (4775b)—, veu les Idees
i en la seva ment s’hi estan les nocions reals del que és just i bo. Tant Socrates
com Platé creien en Pexistencia d'un Bé absolut, objectiu final (z¢los) de la
vida humana; ergo, la missi6 i virtut de ’home és la realitzaci6 del bé. Fidel
al mestre i a la cerca conscient de la veritat tltima de les coses, Platé va més
enlla i concep un procés cognoscitiu, llarg i laborids, del «Bé en si mateix».
Present aquest en les accions humanes, en garantira aleshores la bondat i
eficacia.

"Tot el que he assenyalat fins ara no és siné un resum molt breu del seguit de
temes abordats dialecticament a la Repziblica. Doncs bé, la imatge de la caver-

6. Vegeu, respecte a aquesta qiiestio: Moss, 2007.

14



Introduccio

na és un mitja més, bé que valués, amb I’ajut del qual Socrates obre els ulls i
I’enteniment del seu interlocutor, Glaucd, al procés cognoscitiu esmentat
suara. La llic6 que se’n despreén forma part, en definitiva, de ’educacié que
han de rebre i del cami que han de seguir els qui vulguin fer el salt definitiu
vers la Idea suprema, i sens dubte és simptomatic que les primeres paraules
que Socrates adreca a Glaucé —ho veurem en el capitol segiient— I'exhortin
a «fer-se una imatge» del que és la naturalesa humana depenent de si ha re-
but o no educacié.”

"Tot seguit, reflexionaré encara sobre aquesta eina o instrument, car, si el
meu objectiu és presentar ’analisi d’obres emblematiques pel que fa a la tra-
dici6 contemporania de la imatge platonica de la caverna, allo logic és abor-
dar el perque de la preséncia de les icones en el discurs filosofic.® Al capdavall
i en coheréncia amb la seva condicié de pensador, els esforgos de Socrates en
els dialegs platonics van encaminats gairebé sempre no tant a esbrinar, per
exemple, que és un «home just> o una «llei justa», siné a definir que és la
«Justicia en si mateixa». Ergo, si aquesta és I’aspiracid, la terminologia adient
hauria de ser la propia de la precisio, estrictament racional i logica, del llen-
guatge filosofic. I, tanmateix, puix que els dialegs de Plat6 abunden en simils,
mites i imatges, caldra concloure que, de vegades i en el curs de la mateixa
recerca, la precisié terminologica encara no és possible o tal vegada no és
sempre la més aconsellable. Pensarem aleshores que el filosof no vol renun-
ciar al valor illustratiu d’un simil, d’un mite o d’una imatge, si poden contri-
buir a la correcta intellecci6 del que s’esta examinant.

Com veurem, 'objectiu de la imatge de la caverna és visualitzar el transit
de I'anima des del mon visible a I'intelligible. Cal ubicar-se, doncs, en el mo-
ment culminant d’un procés gnoseologic o de coneixement, al final del qual
I’ésser huma, com ja s’ha dit, copsa les Formes, Idees o Realitats auténtiques
de tot el que veu, bo i descobrint alhora la pobresa ontologica d’allo que perce-

7. Sobre filosofia i educaci6 quant al Socrates dels dialegs platonics, vegeu, per exemple:
Magring, 2018. Sobre la caverna platonica des de la perspectiva filosofica, pedagogica, feno-
menologica, humanistica i també en relacié amb el cinema, vegeu, per exemple: MILLER, 2016;
ANDERSEN, 2014; EckerT, 2012; KiM, 2004; BowEry, 2001; BLONDEL, 2001; GAISER, 1985;
Maccorm, 1981; Hary, 1980, 1 ELLiOTT, 1967.

8. Sobre les imatges a Plat6, vegeu, per exemple: MiNTz, 2018; LEDBETTER, 2017,1 DES-
TREE i EDMONDS, 2017.
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bia mitjan¢ant els sentits.® No és un procés rapid ni facil, i encara ho és menys
haver d’admetre que el mén en queé vivim, el que dia rere dia constatem, és tan
fals com qualsevol reflex ho és respecte de I'objecte reflector. Sortosament,
pero, allo que podriem anomenar lexperiencia de 'ombra no pertany a cap cer-
cle reduit de pensadors, sin6 al conjunt dels humans. Tothom observa i sap
que ombra projectada per un objecte no és I'objecte en si mateix, siné un
reflex seu. I, si no ens plantegéssim res més, aleshores si que el procés del co-
neixement fora tan facil com breu, ja que, sense moure’ns de 'ambit que ens
és propi, el mon visible, n’hi hauria prou de defugir les ombres i quedar-nos
assenyadament amb els objectes projectors.

Que passaria, per contra, si algt ens digués que els objectes dels quals es-
tem avesats a veure’n les ombres tampoc no son reals, siné ombres ells ma-
teixos d’uns altres objectes finalment autentics? Que passaria, si alga ens di-
gués que el moén que percebem amb els cinc sentits és fals i que, de fet, vivim
empresonats en 'aparenca? Doncs que, amb tota probabilitat, no ens ho
creuriem i discrepariem obertament de qui gosés afirmar-ho. Per que ens
hauriem de considerar enganyats, si des de sempre hem estat testimonis d'un
mon que ens acull en el seu si i que constatem com a tal? No s’entén, doncs,
per que hauriem de canviar de perspectiva, pero la filosofia platonica, I'ideo-
centrisme, ens demana que ens adonem que tot allo que ens envolta esta sot-
mes a canvi i transformaci6, que nosaltres mateixos naixem, creixem, enve-
llim 1 morim, i que caldria preguntar-se si no deu ser que tot plegat descansa
sobre una base insegura i inestable. Platé manté aleshores que allo que desa-
pareix s6n objectes o éssers humans concrets, pero no pas «I’ésser huma» o
els «objectes» entesos com a «Idees o Formes», a 'empara de les quals se si-
tuen, per dir-ho aixi, tots els objectes o éssers humans que han existit, existei-
xen i existiran.” Consegiientment, si ens adherim a I'ideocentrisme, sabrem
transitar des del moén visible, copsat mitjangant els sentits, a 'intelligible, que

9. Sobre formes i epistemologia a Plat6, vegeu, per exemple: PENNER, 2006; FEREJOHN,
2006, i WHITE, 1992. Hi ha, tanmateix, qui considera que la caverna no és una allegoria epis-
temologica, siné politica: Zamosc, 2017.

10. Al Fedre (249b6-249c1, en I'edicié de BurNET, 1901, reimpr. 1991; les traduccions
s6n meves) llegim: «Cal que ’home comprengui segons allo anomenat idea, partint de per-
cepcions sensorials multiples fins a arribar a la unitat que la raé compendia». S6n nombrosos,
pero, els passatges en qué Platé fa referéncia a les idees: Fedd, 65, 100; Repiblica, V1, 508, 5105
VII, 517, 523, 534; X, 597; Parmenides, 131-135; Simposi, 211; Timeu, 46-51; Sofista, 254, etc.
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copsem amb la ment, fins a situar-nos en un ambit en qué res no canvia ni es
transforma, siné que roman invariable per sempre més. En resum, la Idea és
la Realitat amb majuascules, no pas una aparenca o un simulacre de si mateixa,
i la conseqiiencia immediata d’aquesta constatacié és la necessitat de fugir
com més aviat millor d’aquest mon fisic que ens llasta per accedir a la fi a una
dimensié superior.

L’home veritablement platonic és de fet un transfuga que, mitjangant la
practica de la filosofia, aprén a desvincular-se progressivament del mén en
que viu, per bé que és conscient alhora que el transit final només arribara
quan, en el moment del traspas, ’anima s’alliberi definitivament del pes fei-
xuc de la mateéria i surti llavors de la presd on ha estat reclosa.”” Nogens-
menys, fora innocent no preveure que la resisténcia humana a abandonar
un mén que atrau pels apetits, les emocions i les passions que s’hi senten,
sera ferma, de manera que la imatge que Socrates descriu a Glaucé I’ha
d’ajudar a comprendre la bondat de la renincia. Allo que vol que imagini és
certament singular i extraordinari: uns homes presoners en una caverna
fosca des que van néixer, condemnats a contemplar ombres reflectides so-
bre una paret i que, per causa dels lligams que subjecten els seus colls i els
impedeixen desviar la mirada, no poden siné tenir per entitats reals. Han
viscut, viuen i viuran en la foscor intellectual del que és mera aparenca, lle-
vat que algu els deslligui i no només puguin veure aleshores els objectes re-
flectors de les ombres, siné també sortir de la caverna i constatar el contrast
absolut entre la veritat lluminosa del moén exterior i ’engany ombrivol en
que han romas sempre.

Aquesta és la imatge, els detalls de la qual llegirem més endavant, pero So-
crates assenyala sobretot que és tan sols un mitja i que cal aplicar-la a un tran-
sit concret, el de I’anima enlairant-se vers la regié intelligible, seu de les Idees,

11. Llegim també al Fedre: «Mentre [una anima] és perfecta i alada, va per les altures i
habita qualsevol lloc del cosmos, perd la que ha perdut les ales és arrossegada fins que es pot
agafar a quelcom de solid, on, un cop installada i havent pres un cos terrestre que sembla ell
mateix moure’s a si mateix per la forca d’aquella, el conjunt, fixat com a anima i cos, fou ano-
menat ésser vivent i va rebre també la denominaci6 de mortal» (246b7-246¢6, en P'edicié de
BURrNET, 1901, reimpr. 1991). Lestat perfecte de ’anima, doncs, és anterior al seu ancoratge
en un cos; només llavors érem purs «i no marcats d’aixod que ara portem tot al voltant nostre 1
que anomenem cos, un sepulcre on estem empresonats com una ostra en la seva conquilla»

(250¢4-6).
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on podra contemplar la que n’ocupa el cim jerarquic: la Idea de la Bellesa-
Bé.” Aquesta

...6s la darrera que veiem i amb prou feines; un cop vista, pero, aleshores cal con-
cloure que arreu és causa del que és correcte i bell, puix que, en el mén visible,
engendra la llum i el seu senyor i, en 'intelligible, ofereix com a sobirana veritat
i coneixement;” i hem de concloure igualment que, a qui vulgui obrar assenyada-
ment tant en public com en privat, li cal veure-la.™+

Som davant, doncs, d’un procés d’ascensid, pacient i laborids, del qual
Plat6 parla també en altres dialegs. En el Simsposi, per exemple, després que
cadascun dels interlocutors ha fet ja el seu encomi d’Eros, la contribuci6 final
de Socrates consistira a explicar-los allo que temps enrere li revela la sacer-
dotessa Diotima de Mantinea sobre la naturalesa d’Eros i sobre els beneficis
que se’n deriven.’s Li explica, de fet, les etapes d’un procés d’abstraccié men-
tal que acaba amb la contemplacié de la reina de les Idees, la Bellesa-Bé, en-
cara que en aquest cas i essent Eros el tema central, correspon parlar d’una
scala amoris, d'una escala d’amor, per la qual, esglaé rere esglad, ha de pujar
’enamorat perfecte. Primer ha d’enamorar-se d’un sol cos i engendrar en ell
bells discursos —no oblidem que la finalitat de la pederastia és ’educacié del
jove per part d’'un home adult—; després, ha d’adonar-se que la bellesa d'un
cos concret és germana de la de tots els cossos 1 que, en conseqiiencia, allo del
que de debo ha d’enamorar-se és de la «forma o idea bellesa»; tot seguit, ha

12. Parlem d’enlairament vers la regi6 intelligible perque Platé manté que les idees
s’ubiquen en un moén separat del visible, mentre que Aristotil, per exemple, manté que les
idees s6n immanents al mén sensible (Mezafisica, A 9, 990 b 13).

13. Laidea és, per tant, el fonament auténtic del mén sensible. Tot allo que «és», exis-
teix perqué d’alguna manera participa del moén intelligible, o I'imita, o n’és la copia, o la imat-
ge. El dialeg en qué més accentua aquesta participaci6 és el Timeu, on introdueix un artifex o
demiiirg de la generacié del mén sensible que dona forma a la naturalesa informe i cadtica se-
gons uns models, idees o formes preexistents. Posteriorment, en el judaisme alexandri, el pla-
tonitzant Fil6 d’Alexandria (contemporani de Jesucrist), per exemple en el tractat De opificio
mundi, afirma que les idees sén models immanents en el Ldgos divi, de manera que Déu mateix
crea segons aquests models, és a dir, quelcom intelligible, entes, per influéncia de la Fisica es-
toica, com una raé seminal o spermatikos ligos.

14. 517b7-c5, en I'edicié de Srings, 2003.

15. 201d1-212¢3, en P'edicié de BURNET, 1901, reimpr. 1991.
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de tenir per més valuosa la bellesa de les animes que la dels cossos, de mane-
ra que, si ’estimat és com cal quant a I’anima, encara que tingui poca esplen-
dor, aixo li sera suficient per estimar-lo, tenir-ne cura i engendrar bells dis-
cursos que el faran millor. El guiara aleshores, primer, vers la contemplaci6
de la bellesa de les normes de conducta i de les lleis, després, vers la bellesa de
les ciéncies i, finalment, vers un mar immens de bellesa que el fara engendrar
paraules i pensaments magnifics en inesgotable filosofia. Percebra en aquest
estadi una ciéncia dnica, quelcom que per naturalesa és admirablement bell,
causa de totes les fatigues anteriors i ali¢ a la fatiga i la mort. No és compara-
ble amb la bellesa d’un rostre, d’'unes mans, d’un raonament o d’un coneixe-
ment, siné que davant seu tindra la Bellesa en si mateixa, dnica pel fet que
totes les coses belles en participen. Les altres, efectivament, neixen i moren,
pero ella roman sempre igual, sense augmentar ni disminuir. Aquest és el
moment més important i transcendent de la vida d’un ésser huma i, si real-
ment reix a contemplar aquest grau maxim de Bellesa, no li semblara compa-
rable amb res, puix que és pura, neta, sense mescla i no contaminada amb
carn humana. Aixi s’expressa Diotima i per al final es reserva la pregunta clau,
la que faria reflexionar Socrates sobre la diferencia essencial entre allo verta-
der i allo aparent:

...¢no t'adones que, només llavors, li sera possible, bo i contemplant la bellesa
amb P’organ amb que és visible, engendrar no pas simulacres de virtut, puix que
no copsa una aparenca, sind virtuts auténtiques, puix que copsa la veritat?*

Tanmateix, no voldria cloure aquesta introducci6 sense referir-me de bell
nou a la Repablica, concretament als darrers capitols del llibre sise,'” just els
que precedeixen la imatge platonica de la caverna. Socrates ha sentenciat que
allo que proveeix de certesa les coses que coneixem, i de la facultat de conei-
xer el qui coneix, és la Idea del Bé, causa de la ciéncia i de la veritat, que, a
banda de ser cognoscible, representa el grau maxim de coneixement. Una ve-
gada més, ens convida a visualitzar aquesta gradaci6 gnoseologica, al final de
la qual se situa allo que dona sentit a la seva filosofia. Ens demana en concret
que tracem una linia i que la dividim en dos segments desiguals: el més curt

16. 2124, 2-5 en l’edicié de BurnEeT, 1901, reimpr. 1991.
17. 509d6-511€5, en I'edicié de Srings, 2003.
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representant el moén visible i el més llarg, 'intelligible. Tot seguit, dividirem
un altre cop cadascun dels dos segments seguint la mateixa proporcié. Tin-
drem, doncs, d’esquerra a dreta, quatre segments: el primer, més curt que
el segon; la suma dels dos primers, més curta que la suma dels dos darrers, i el
tercer, més curt que el quart. El primer segment dels dos del mén sensible és
el de les ombres o copies d’objectes, o també el dels seus reflexos en I’aigua,
i representa el nivell més baix de coneixement, denominat «conjectura»
(eikasia). El segon segment és el dels animals que contemplem en el mén sen-
sible, el de tot allo que creix, com ara els arbres, o el de les coses creades per
’home; és a dir, la versi6 original d’allo que en el primer segment només en
veiem les ombres, les copies o els reflexos, i el coneixement que se li associa
€s la «creenga», la «confianga» (pistis) —no oblidem que, en definitiva, creiem
o confiem en aquest mén, encara que, des de la perspectiva ideocentrica, per-
tany a la irrealitat—. El tercer segment és el de les figures geometriques o els
nombres parells i senars, i el coneixement que li correspon és la «raé»
(didnoia); els qui raonen, en efecte, fan ds de figures visibles o dibuixos, i fins
i tot pensen i discorren amb el seu ajut, pero no pensen en ells mateixos, sind
en allo a qué s’assemblen, com ara el quadrat en si mateix o la diagonal en si
mateixa, de manera que, dels dos segments del mén intelligible, és encara el
de les suposicions o hipotesis. El quart i darrer segment és el de tot allo que
la ra6 ateny per si mateixa, i el coneixement que se li associa és la «intel-
ligencia» (ndésis), que avanca dialecticament des de les hipotesis i les deduc-
cions fins a les conclusions, pero mai servint-se de res sensible, siné emprant
només les idees en si mateixes i acabant en elles mateixes; és a dir, el mon
intelligible per excelléncia, que permetra comprendre la relacié entre les

mateixes Idees i la seva dependencia de la que ocupa el cim de la jerarquia: la
Idea del Bé.*®

Conscients, doncs, del contrast absolut «ombra / Realitat», recolzant en el qual
I'ideocentrisme platonic oposa el mén sensible a I'Intelligible —fals el primer
1 autentic el segon—, 1 conscients alhora dels passos intellectuals que cal se-
guir per atényer les Idees, podem llegir ara els detalls d’una imatge sorgida

18. Sobre la «linia dividida» del llibre sise de la Repaiblica, vegeu, per exemple: DENYER,
2007; LAFRANCE, 1987; SzE, 1977, 1 RAVEN, 1953.

20





