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Introduccién a Bimswanger

Introduccién a L. Binswanger, Le réve et Pexistence (trad. J. Verdeux), Parfs,
Desclée de Brouwer, 1954, pags. 9-128.

En la edad del hombre he visto elevarse y crecer
sobre la pared medianera de la vida y la muerte
una escalera cada vez mis desnuda, investida de un
poder de evulsién unico: el suefio... Aqui la
oscuridad se aparta y VIVIR se convierte, bajo
la forma de un dspero ascetismo alegérico, en la
conquista de poderes extraordinarios por los que
nos sentimos profusamente traspasados pero
que sélo expresamos incompletamente por falta de
lealtad, de discernimiento cruel y de
perseverancia.

RENE CHAR, Partage formel

No se trata aqui, en estas pdginas de introduccidn, de rehacer, segin la para-
doja comtin a los prefacios, el camino que traz6 el mismo Binswanger, en Le
réve et Pexistence. La dificultad del texto incita a ello, sin duda; pero es de-
masiado esencial para la reflexién que desarrolla como para merecer ser ate-
nuada mediante el celo de una advertencia ad usum delphini, aunque el «psi-
cbélogo» sea siempre delfin en el reino de la reflexion. Las formas originales
de reflexion se introducen por si mismas: su historia es la inica forma de
exégesis que soportan, y su destino la tinica forma de critica.

Sin embargo, no es esta historia lo que intentaremos descifrar aqui. Una
obra posterior se esforzard por situar el andlisis existencial en el desarrollo
de la reflexién contempordnea sobre el hombre; alli intentaremos mostrar,
siguiendo la inflexién de la fenomenologia hacia la antropologia, qué funda-
mentos se han propuesto a la reflexién concreta sobre el hombre. Hoy, estas
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lineas de introduccién casi tienen un solo propdsito: presentar una forma de
analisis cuyo proyecto no es ser una filosofia, y cuyo fin es no ser una psico-
logia; una forma de andlisis que se designa como fundamental en relacidn a
todo conocimiento concreto, objetivo y experimental; cuyo principio y mé-
todo no estin determinados de entrada mds que por el privilegio absoluto de
su objeto: el hombre, o mejor, el ser-hombre, el Menschsein.

Puede circunscribirse de este modo toda la superficie sustentadora de la
antropologia.! Este proyecto la sitda en oposicion a todas las formas de posi-
tivismo psicolégico que pretende agotar el contenido significativo del hombre
con el concepto reductor de homo natura y la reubica, a la vez, en el contexto
de una reflexién ontoldgica que tiene como tema mayor la presencia del ser, la
existencia, el Dasein. Estd claro que una antropologia de este estilo sélo puede
hacer valer sus derechos mostrando cémo puede articularse un andlisis del ser-
hombre sobre una analitica de la existencia: problema de fundamento, que
debe definir, en la segunda, las condiciones de posibilidad de la primera; pro-
blema de justificacion que debe poner de relieve las dimensiones propias y la
significacién autdctona de la antropologia. Podria decirse, de manera provi-
sional y con la reserva de revisiones ulteriores, que el ser-hombre (Menschsein)
no es, en definitiva, sino el contenido efectivo y concreto de lo que la ontolo-
gia analiza como la estructura trascendental del Dasein, de la presencia en el
mundo. Su oposicién original a una ciencia de los hechos humanos al estilo del
conocimiento positivo, del anélisis experimental y de la reflexion naturalista
no remite pues la antropologia a una forma a priori de especulacion filoséfica.
El tema de su investigacion es el <hecho» humano, si se entiende por «hecho»
no tal sector objetivo de un universo natural, sino el contenido real de una
existencia que se vive y se siente, se reconoce o se pierde en un mundo que es
a la vez la plenitud de su proyecto y el «elemento» de su situacién. La an-
tropologia puede designarse entonces como «ciencia de los hechos» desde el
momento en que desarrolla de modo riguroso el contenido existencial de la
presencia en el mundo. Recusarla de entrada porque no es ni filosofia ni psico-
logia, porque no puede definirsela ni como ciencia ni como especulacién, por-
que no tiene la apariencia de un conocimiento positivo ni el contenido de un
conocimiento a priori es ignorar el sentido originario de su proyecto.? Nos ha
parecido que valia la pena seguir, por un instante, la andadura de esta reflexion;
y buscar con ella si la realidad del hombre es accesible solamente fuera de una
distincién entre lo psicolégico y lo filos6fico; si el hombre, en sus formas de
existencia, era el inico modo de acceder al hombre.

En la antropologia contemporinea, nos ha parecido que el itinerario de
Binswanger seguia la via real. Toma al bies el problema de la ontologia y la

1. P. Haeberlin, Der Mensch, eine philosophische Anthropologie, Zirich, Schweizer Spie-
gel, 1941, prefacio.

2. K. Schneider, «Die allgemeine Psychopathologie im Jahre 1928», Forschritte der Neuro-
logie Psychiatrie und ibrer Grenzgebiete, Leipzig, G. Thieme, 1929, t. I, n°® 3, pags. 127-150.
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antropologia, y va derecho a la existencia concreta, a su desarrollo y a sus
contenidos histéricos. Por ello, y por un andlisis de las estructuras de la
existencia —de esta existencia concreta, que tiene tal nombre y que ha
atravesado tal historia—, cumple sin cesar un camino de ida y vuelta, de las
formas antropoldgicas a las condiciones ontolégicas de la existencia. No
deja de franquear la linea de particién que tan dificil es de trazar, o mejor
dicho, ésta queda franqueada sin cesar por la existencia concreta en la que
se manifiesta el limite real del Menschsein y del Dasein. Nada seria mis
falso que ver en los andlisis de Binswanger una «aplicacién» del concepto
y de los métodos de la filosofia de la existencia. Del mismo modo como la
antropologia recusa cualquier tentativa de reparto entre filosofia y psicolo-
gia, igualmente, el andlisis existencial de Binswanger evita una distincién 4
priori entre ontologia y antropologia. La evita, pero sin suprimirla o hacer-
la imposible: la remite al término de un examen cuyo punto de partida no
estd marcado por esta linea de particidn, sino por el encuentro con la exis-
tencia concreta.

Por supuesto, este encuentro, y también por supuesto el estatuto que
finalmente hay que otorgar a las condiciones ontoldgicas de la existencia,
plantean problemas. Pero los abordaremos en otro momento. Queremos
mostrar aqui solamente que se puede penetrar de lleno en los anilisis de
Binswanger y penetrar en sus significaciones por un procedimiento tan pri-
mitivo, tan originario como el que le permite a él mismo penetrar en la exis-
tencia concreta de sus enfermos. El rodeo por una filosofia mds o menos
heideggeriana no es un rito inicidtico que abre el acceso al esoterismo de la
Daseinanalyse. Los problemas filos6ficos estin presentes, no le son previos.

Esto nos dispensa de una introduccién que resumiera Sein und Zeit en
pardgrafos numerados, y nos libera para un propédsito menos riguroso. Este
propdsito solamente es escribir al margen de Traum und Existenz.

El tema de este articulo aparecido en 1930° —el primero de los textos de
Binswanger que pertenece en sentido estricto a la Daseinsanalyse—* no es
tanto el suefio y la existencia como la existencia tal como se aparece ella mis-
ma y tal como puede descifrirsela en el suefio: la existencia en este modo de
ser del suefio en el que se anuncia de manera significativa. Sin embargo, ¢no
es una apuesta arriesgada querer circunscribir el contenido positivo de la
existencia, por referencia a uno de sus modos menos insertos en el mundo?
Si el Menschsein detenta significaciones que le son propias, ¢se desvelardn de
modo privilegiado en este momento del suefio en el que la red de significa-

3. L. Binswanger, «Traum und Existenz», Nene Schweizer Rundschau, vol. XXIII, n°® 9,
septiembre de 1930, pags. 673-685; n° 10, octubre de 1930, pags. 766-779.

4. L. Binswanger, «Uber Ideenflucht», Schweizer Archiv fiir Neurologie und Psychiatrie,
t. XXVII, 1931, n° 2, pags. 203-217; t. XXVIII, 1932, n° 1, pags. 18-26, y n°® 2, pags. 183-202; t.
XXIX, 1932, n° 1, pag. 193; t. XXX, 1933, n° 1, pags. 68-85. Ideenflucht es el primer estudio de
psicopatologia en el estilo de la Daseinsanalyse.



64 Entre filosofia y literatura

ciones parece estrecharse, en el que su evidencia se enturbia, y en el que las
formas de la presencia se desdibujan al méximo?

Esta paradoja constituye para nosotros el interés mayor de Traum und
Existenz. El privilegio significativo concedido por Binswanger a lo onirico
tiene una doble importancia. Define la orientacién concreta del anilisis hacia
las formas fundamentales de la existencia: el analisis del suefio no acaba en el
nivel de una hermenetitica de los signos; sino que, a partir de una interpreta-
cién exterior que atn es del orden del desciframiento, puede, sin tener que
esconderse en una filosofia, alcanzar la comprensién de las estructuras exis-
tenciales. El sentido del suefio se despliega de manera continua de la cifra de
la apariencia a las modalidades de la existencia. Por otro lado, este privilegio
de la experiencia onirica implica, de modo todavia silencioso en este libro,
toda una antropologia de la imaginacidn; exige una nueva definicién de las
relaciones del sentido y el simbolo, de la imagen y la expresién; en una pala-
bra, una nueva manera de concebir cémo se manifiestan las significaciones.

Son estos dos aspectos los que se retendrdn en las pdginas que siguen: y
tanto mds en cuanto Binswanger los dej6 en la sombra. Y no por un deseo de
repartir [vépartir] los méritos, sino para mostrar lo que es «reconocer» un pen-
samiento que aporta ain més de lo que dice. Y por modestia ante su historia.

II

Valdria la pena insistir un poco en una coincidencia de fechas: 1900, las In-
vestigaciones logicas,* de Husserl, 1900; la Traumdentung,® de Freud. Doble
esfuerzo del hombre para captar sus significaciones y captarse a si mismo en
su significacion.

Con la Traumdeutung, el suefio hace su entrada en el campo de las signi-
ficaciones humanas. En la experiencia onirica, el sentido de las conductas
parecia difuminarse; como se ensombrece y se apaga la conciencia desvelada,
el suefio parecia aflojar y desatar finalmente el nudo de las significaciones. El
suefio era como el sinsentido de la conciencia. Es sabido cémo Freud invir-
ti6 la proposicidn, e hizo del suefio el sentido del inconsciente. Se ha insisti-
do mucho sobre este paso de la insignificancia del suefio a la manifestacién
de su sentido oculto y sobre todo el trabajo de la hermeneutica; también se
ha atribuido mucha importancia a la constatacién del inconsciente como ins-
tancia psiquica y contenido latente. Mucho e incluso demasiado. Hasta el

a. E. Husserl, Logische Untersuchungen. Untersuchungen zur Phenomenologie und
Theorie der Erkenntnis, Tubinga, Niemeyer, 1900-1901 (trad. cast.: Investigaciones ldgicas, trad.
Manuel G. Morente y José Gaos, Madrid, Revista de Occidente, 1929-1967, 2 vol.).

b. S. Freud, Die Traumdentung, Leipzig, Franz Deuticke, 1900 (trad. cast.: La interpreta-
cion de los suerios, en Obras completas, trad. Luis Lopez-Ballesteros y de Torres, Madrid, Bi-
blioteca Nueva, 1922-1981).
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punto de descuidar otro aspecto del problema. Y a éste se refiere nuestro
propésito de hoy, en la medida en que cuestiona las relaciones entre la signi-
ficacién y la imagen.

Las formas imaginarias del suefio llevan las significaciones implicitas del
inconsciente; en la penumbra de la vida onirica, les dan casi una presencia.
Pero, precisamente, esta presencia del sentido en el suefio no es el sentido
mismo efectudndose con una evidencia completa, el suefio traiciona el senti-
do en la medida en que lo cumple; lo ofrece hurtindonoslo. ¢ Puede decirse
del incendio cuyo significado es el abrazo sexual que aparece sélo para desig-
narlo, o que lo atenda, lo esconde y lo oscurece mediante un nuevo destello?
Hay dos modos de responder a esta pregunta. Puede darse una respuesta en
términos funcionales: se asigna [investit] al sentido tanto «contrasentido»
cuanto es necesario para cubrir toda la superficie del dominio onirico: el sue-
fio es el cumplimiento del deseo, pero si es precisamente suefio y no deseo
cumplido es porque también cumple con todos los «contradeseos» que se
oponen al deseo mismo. El fuego onirico es la satisfaccion ardiente del deseo
sexual, pero lo que hace que el deseo tome forma en la sustancia sutil del fue-
go es todo lo que rechaza este deseo y sin cesar busca apagarlo. El suefio es
un mixto funcional; si la significacién se proclama [mnvestit] mediante image-
nes es gracias a un excedente y a una multiplicacién de sentidos que se super-
ponen y se contradicen. La pldstica imaginaria del suefio no es, para el sentido
que en ella aparece, sino la forma de su contradiccion.

Nada més. La imagen se agota en la multiplicidad del sentido, y su es-
tructura morfoldgica, el espacio en el cual se despliega, su ritmo de desarro-
llo temporal, en una palabra, el mundo que lleva consigo no cuentan en ab-
soluto cuando no son una alusidn al sentido. En otras palabras, el lenguaje
del suefio sélo es analizado en su funcién semantica; el anélisis freudiano
deja en la sombra su estructura morfoldgica y sintictica. La distancia entre la
significacién y la imagen jamds se colma en la interpretacién psicoanalitica si
no es mediante un excedente de sentido; la imagen en su plenitud estd deter-
minada por sobredeterminacién. La dimensidn estrictamente imaginaria de
la expresion significativa queda omitida por completo.

Y sin embargo, no es indiferente que tal imagen dé cuerpo a tal significa-
cién —que la sexualidad sea agua o fuego, que el padre sea demonio subterra-
neo o potencia solar—; importa que la imagen tenga sus poderes dindmicos
propios, que exista una morfologia del espacio imaginario diferente cuando se
trata de espacio libre y luminoso o cuando el espacio dispuesto es el de la pri-
si6n, la oscuridad y el ahogo. El mundo imaginario tiene sus leyes propias, sus
estructuras especificas; la imagen es algo mds que el cumplimiento inmediato
del sentido; tiene su espesor, y las leyes que reinan alli no son sélo proposicio-
nes significativas, al igual que las leyes del mundo no son sélo los decretos de
una voluntad, aunque sea divina. Freud poblé el mundo de lo imaginario con
el deseo, como la metafisica cldsica habia poblado el mundo de la fisica con la
voluntad y el entendimiento divinos: teologia de las significaciones en la que
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la verdad se anticipa a su formulacidn, y la constituye por entero. Las signifi-
caciones agotan la realidad del mundo a través del cual ésta se anuncia.

Podria decirse que el psicoanalisis no dio al suefio otro estatuto sino el de
la palabra [parole]; no supo reconocerlo en su realidad de lenguaje. Y éste era
el riesgo de su apuesta y su paradoja: si la palabra parece borrarse en la signifi-
cacién que pretende alumbrar, si parece no existir mds que para ella o por ella,
no es posible sin embargo sino a través de un lenguaje que existe con el rigor
de sus reglas sintdcticas y la solidez de sus figuras morfoldgicas. La palabra, en
la medida en que quiere decir alguna cosa, implica un mundo de expresién
que la precede, la sostiene, y le permite dar cuerpo a lo que quiere decir.

Por haber descuidado esta estructura de lenguaje en la que necesaria-
mente la experiencia onirica, como todo hecho de expresidn, estd englobada,
el psicoanilisis freudiano del suefio nunca es una captacion [saisie] compre-
hensiva del sentido. Para él, el sentido no aparece a través del reconocimien-
to de una estructura de lenguaje, sino que debe desprenderse, deducirse, adi-
vinarse a partir de la palabra tomada en si misma. y el método de la
interpretacion onirica serd de modo natural el que se utiliza para encontrar
el sentido de una palabra en una lengua cuya gramadtica se ignora: un método
de recomposicion [recoupement], como el que se utiliza en arqueologia para
las lenguas perdidas, un método de confirmacién por la probabilidad como
para el descifrado de los cédigos secretos, un método de coincidencia signi-
ficativa como en las mdnticas mds tradicionales. La audacia de estos métodos
y los riesgos que toman no invalidan sus resultados, pero la incertidumbre
de la que parten nunca acaba de ser conjurada por la probabilidad creciente
que sin cesar se desarrolla en el interior del andlisis mismo; ni tampoco que-
da enteramente anulada por la pluralidad de casos que establecen las simbo-
lizaciones mds frecuentes como léxico interindividual. El anilisis freudiano
nunca toma sino uno de los sentidos posibles mediante los atajos de la adivi-
nacién o los largos caminos de la probabilidad: el acto expresivo mismo no
se reconstruye jamds en su necesidad.

El psicoanilisis no accede sino a lo eventual. Ah{ es, sin duda, donde se
traba una de las paradojas mds fundamentales de la concepcidn freudiana de la
imagen. Desde el momento en el que el anélisis trata de agotar todo el conte-
nido de la imagen en el sentido que puede esconder, el vinculo que une la
imagen con el sentido es definido siempre como un vinculo posible, eventual,
contingente. ¢ Por qué la significacidn psicoldgica se encarna en una imagen en
lugar de mantener su sentido implicito o de traducirse en la nitidez de una
formulacién verbal? ¢Por qué el sentido se inserta en el destino plastico de la
imagen? Freud da una doble respuesta a esta pregunta. El sentido, a conse-
cuencia de la represion, no puede acceder a una formulacién clara, y encuentra
en la densidad de la imagen la via para expresarse de modo alusivo. La imagen
es un lenguaje que expresa sin formular, es una palabra menos transparente al
sentido que el verbo mismo. Y por otro lado, Freud supone el caricter primi-
tivamente imaginario de la satisfaccion del deseo. En la conciencia primitiva,
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arcaica o infantil, el deseo se satisfaceria primeramente en el modo narcisista e
irreal del fantasma; y en la regresion onirica, esta forma originaria de cumpli-
miento saldria a la luz. Asi vemos como Freud estd obligado a reencontrar en
su mitologia tedrica los temas que quedaban excluidos por el procedimiento
hermenetitico de su interpretacién del suefio. Recupera la idea de un vinculo
necesario y original entre la imagen y el sentido, y admite que la estructura de
la imagen tiene una sintaxis y una morfologia irreductibles al sentido, ya que
el sentido viene precisamente a esconderse en las formas expresivas de la ima-
gen. A pesar de la presencia de estos dos temas, ya causa de la forma puramen-
te abstracta que Freud les da, se buscard en vano una gramaitica de la modali-
dad imaginaria y un andlisis del acto expresivo en su necesidad.

El origen de estos defectos de la teorfa freudiana estd, sin duda, en una in-
suficiencia en la elaboracién de la nocién de simbolo. Freud toma el simbolo
solamente como el punto de tangencia donde se encuentran, por un instante,
la significacién nitida y el material de la imagen tomado como residuo trans-
formado y transformable de la percepcién. El simbolo es la delgada superficie
de contacto, esa pelicula que separa aunque uniéndolos un mundo exterior y
un mundo interior, la instancia de pulsién inconsciente y la de la conciencia
perceptiva, el momento del lenguaje implicito, y el de la imagen sensible.

Nunca Freud se esforz6 menos por determinar esta superficie de contac-
to que en el andlisis del presidente Schreber.c El caso privilegiado de un delito
manifestaba efectivamente esta presencia constante de una significacién ope-
rando en un mundo imaginario, y la estructura de este mundo a través de su
referencia al sentido. Pero, finalmente, Freud, en el curso de su anilisis, re-
nuncia a este esfuerzo y reparte su reflexion en dos niveles separados. Por un
lado, establece las correlaciones simbdlicas que permiten detectar la figura del
padre bajo la imagen del Dios solar, y bajo la de Ahriman el personaje del
enfermo mismo. Y por otro, analiza las significaciones, sin que este mundo
caprichoso [fantasque] sea respecto de ellas algo mds que una expresion posi-
ble: las reduce a su expresién verbal mds transparente, y las entrega purifica-
das de este modo, bajo la forma de esta extraordinaria declinacién pasional
que es como la armadura magica del delirio paranoico: «No le amo, le odio»;
«no es a él a quien quiero, es a ella a quien quiero porque ella me quiere»; «no
soy yo quien ama al hombre, es ella la que lo ama»; declinacién cuya forma
primera y grado semdntico mds simple es: «Le amo», y cuya forma tltima en
el extremo opuesto, adquirida a través de todas las flexiones de la contradic-
cién, enuncia: «Yo no amo nada ni a nadie, s6lo me amo a mi».’

c. S. Freud, «Psychoanalytische Bemerkungen tiber einen autobiographisch beschriebe-
nen Fall von Paranoia (Dementia paranoidesh Jabrbuch fiir psychoanalytische und psycho-
pathologische Forschungen, Leipzig, Franz Deuticke, 1911, vol. IIL, n° 1, pags. 9-68 (trad. cast.:
«Observaciones psicoanaliticas sobre un caso de paranoia [“Dementia paranoides”], autobio-
grificamente descrito [Caso “Schreber”]», en Obras completas, vol. 11, pags. 1.487-1.528).

5. Cing Psychanalyses, trad. fr., 1* ed., Denoél et Steele, 1935, pags. 352-354.
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Si el andlisis del caso Schreber tiene tanta importancia en la obra freudia-
na es en la medida en que nunca ha sido tan reducida la distancia entre una
psicologia del sentido, transcrita como psicologia del lenguaje, y una psico-
logia de la imagen, prolongada en una psicologia del capricho [fantasque].
Ni tampoco nunca se senté de manera mds decisiva en el psicoandlisis la
imposibilidad de encontrar el ajuste entre estos dos 6rdenes de andlisis o, si
se prefiere, de tratar, seriamente, una psicologia de la imago, en la medida en
que se puede definir como imago una estructura imaginaria, tomada en el
conjunto de sus implicaciones significativas.

La historia del psicoandlisis parece darnos la razén en la medida en que
actualmente ain no se ha reducido esta distancia. Vemos cémo se disocian
cada vez miés estas dos tendencias que durante algin tiempo buscaron en-
contrarse: un analisis al modo de Melanie Klein, que encuentra su punto de
aplicacion en la génesis, el desarrollo, la cristalizacién de los fantasmas, reco-
nocidos de alguna manera como la materia primera de la experiencia psico-
l6gica; y un anilisis al modo del doctor Lacan, que busca en el lenguaje el
elemento dialéctico donde se constituye el conjunto de las significaciones de
la existencia, y donde consuman su destino, a menos que el verbo, sin ins-
taurarse como didlogo, no efectie, en su Aufhebung, su liberacién y su
transmutacién. Melanie Klein, sin duda, hizo lo maximo por describir la gé-
nesis del sentido mediante el movimiento del fantasma tnicamente. Y Lacan
por su lado hizo todo lo que era posible para mostrar en la imago el punto
en el que se inmoviliza la dialéctica significativa del lenguaje y se deja fasci-
nar por el interlocutor que ella misma se ha constituido. Pero, para la prime-
ra, el sentido no es en el fondo sino la movilidad de la imagen y algo como el
surco de su trayectoria; para el segundo, la imago no es sino palabra velada,
silenciosa por un instante. En el dominio de exploracion del psicoanilisis, no
se ha encontrado pues la unidad entre una psicologia de la imagen que marca
el campo de la presencia y una psicologia del sentido que define el campo de
las virtualidades del lenguaje.

El psicoanilisis nunca ha logrado hacer hablar a las imagenes.

Las Investigaciones logicas son curiosamente contemporaneas de la herme-
neutica de la Traumdeutung. En el rigor de los anélisis llevados a cabo a lo
largo de la primera y la sexta de estas investigaciones, ¢puede encontrarse
una teoria del simbolo y del signo que restituya en su necesidad la inmanen-
cia de la significacion a la imagen?

El psicoanilisis habia tomado la palabra «simbolo» con una validez in-
mediata que no intentd elaborar ni siquiera delimitar. Bajo este valor simbé-
lico de la imagen onirica, Freud entendia en el fondo dos cosas muy distintas:
por un lado, el conjunto de los indicios objetivos que sefialan estructuras
implicitas en la imagen, acontecimientos anteriores, experiencias que han per-
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manecido silenciosas; las semejanzas morfoldgicas, las analogias dindmicas,
las identidades de silabas y todo tipo de juegos con las palabras constituyen
otros tantos indicios objetivos en la imagen, otras tantas alusiones a lo que
ésta no manifiesta en su plenitud coloreada. Por otra parte, existe el vinculo
global y significativo que funda el sentido del material onirico y lo constituye
como suefio de deseo incestuoso, de regresion infantil o de retorno y fomen-
to [enveloppement] narcisista. El conjunto de los indicios que puede multi-
plicarse hasta el infinito a medida que avanza y se unifica la significacién no
puede ser confundido con ésta; se manifiestan por medio de la induccién pro-
bable y nunca son otra cosa que el método de reconstitucién del contenido
latente o del sentido originario; en cuanto al sentido mismo, no es posible
hacerlo aparecer sino es en una captaciéon comprehensible; funda el valor sim-
bélico de la imagen onirica por su propio movimiento. Esta confusién llevé
al psicoandlisis a describir los mecanismos de formacién del suefio como el
enverso correlativo de los métodos de reconstitucién; confundié el cumpli-
miento de las significaciones con la induccién de los indicios.

En la primera de las Investigaciones l6gicas,® Husserl distinguid precisa-
mente el indicio y la significacién. Sin duda, en los fenémenos de expresién
se encuentran hasta tal punto intrincados que es ficil confundirlos. Cuando
una persona habla, comprendemos lo que nos dice no sélo por la captacién
significativa de las palabras que emplea, y de las estructuras de las frases que
construye, sino que también nos dejamos guiar por la melodia de la voz, que
aqui realiza una inflexién y tiembla, y alld por el contrario toma esa firmeza
y ese clamor por el que reconocemos la clera. Pero, en esta comprehension
global, las dos actitudes, por mis mezcladas que estén, no son idénticas; son
inversas y complementarias, ya que, especialmente en el momento en el que
las palabras empiezan a escaparseme, distorsionadas por la distancia, el rui-
do, o la aspereza de la voz, es cuando la induccién de los indicios tomar el
relevo de la comprensién del sentido: el tono de la voz, la elocucién de las
palabras, los silencios, incluso los lapsus me guiardn para hacerme suponer
que mi interlocutor estd montando en célera.

Por si mismo, el indicio no tiene significacién, y no puede adquirirla si-
no es de un modo derivado, por la via oblicua de una conciencia que lo uti-
liza como sefial, como referencia o como jalén.

Veo agujeros en la nieve, una especie de estrellas regulares, cristales de
sombra. En ellos, un cazador verd las huellas frescas de una liebre. Aqui nos
encontramos ante dos situaciones vividas; seria vano decir que la una implica
miés verdad que la otra; pero en el segundo esquema se manifiesta la esencia
de la indicacién en el primero no. Sélo para el cazador la pequeiia estrella
abierta en la nieve es un signo. Esto no quiere decir que el cazador tenga mis

6. E. Husserl, Logische Untersuchungen, Tubinga, M. Niemeyer, 1901, t. I: Ausdruck und
Bedeutung (trad. cast.: Investigaciones légicas, vol. I: Expresion vy significacion, cap 1: «Las dis-
tinciones esenciales», pags. 315-353.
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material asociativo que yo y que sabe asociar a una percepcién la imagen de
una liebre que a mi me falta en la misma situacién. Aqui la asociacion es se-
gunda respecto de la estructura de la indicacidn: no hace sino seguir con una
linea continua el trazado de puntos de una estructura que ya estd marcada en
la esencia del indicio y de lo indicado: «la asociacién recuerda contenidos a
la conciencia dejindole la tarea de relacionarse con los contenidos dados se-
gun la ley de sus esencias respectivas».”

Pero esta estructura esencial sobre la que reposa el momento psicolégi-
co, contingente y derivado de la asociacidn, ¢sobre qué reposa? Sobre una
situacion actual que existe o va a existir o acaba de existir. Las huellas sobre
la nieve remiten a la liebre real que acaba de huir hace un momento. La voz
que tiembla serd segtin su modulacién indicio de la célera que explota, o de
la célera que crece, o de la que, con muchas dificultades, se contiene y se
calma. En cambio, el signo auténtico no tiene necesidad de reposar, para ser
significativo, sobre ninguna situacién objetiva: cuando pronuncio la palabra
liebre, puedo designar a la que disputa una carrera con la tortuga; cuando
evoco mi colera, hablo de un movimiento de pasién que nunca he sentido
sino en el fingimiento o la comedia. Las palabras «liebre» o «célera» son
significativas, la voz que se vuelve dspera, la huella impresa sobre la nieve
son indicios.

Una fenomenologia del suefio, para ser rigurosa, no deberia dejar de dis-
tinguir entre los elementos de indicacién que, para el analista, pueden desig-
nar una situacion objetiva que jalonan vy, por otra parte, los contenidos sig-
nificativos que constituyen, desde el interior, la experiencia onirica.

Pero, ¢qué es un contenido significativo y qué relacién mantiene con un
contenido imaginario? También aqui, algunos andlisis de las Logische Unter-
suchungen pueden servirnos de punto de partida. No es legitimo admitir,
con el psicoanilisis, una identidad inmediata entre el sentido y la imagen,
reunidos en la nocién tnica de simbolo, es preciso buscar la esencia del acto
significativo mds alld y antes de la expresién verbal o la estructura de imagen
en las que se encarna: «Los actos que estin unidos con el sonido verbal, se-
glin que éste sea significativo, de un modo puramente simbdlico o intuitivo,
sobre la base de una mera fantasia o de una percepcién realizadora, son
fenomenolégicamente harto diferentes, para que podamos creer que el signi-
ficar se desenvuelve ora en estos actos, ora en aquellos. Habremos de dar la
preferencia a una concepcién que atribuya esta funcién de significar a un
acto siempre de la misma especie, a un acto que esté libre de las limitaciones
de la percepcién (que no es rehusada con tanta frecuencia) e incluso de la

7. Investigaciones logicas, op. cit., t. I, cap. 1, §4, pags. 35-36. (En la citada traduccién cas-
tellana, leemos: «La asociacién no sélo evoca los contenidos en la conciencia, dejindoles el
cuidado de enlazarse con los contenidos dados, segin prescriba la esencia de unos y otros [su
determinacién genérica]»; §4, «Digresion sobre la génesis del signo por asociacién», vol. I, pag.
321.) (N. del t.)
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fantasia, y que tan sélo se una al acto expresado, cuando la expresion “expre-
se” en sentido propio».® ¢Cudles son los caracteres de este acto fundamen-
tal? De modo negativo, vemos enseguida que no puede consistir en poner en
relacién una o varias imigenes. Como Husserl también subraya, si pensamos
en un chiliogono, imaginamos no importa qué poligono de muchos lados.’
De un modo mds positivo, incluso el acto significativo més elemental, el més
zaflo, el que mds insertado estd atin en un contenido perceptivo, se abre so-
bre un horizonte nuevo. Incluso cuando digo «esta mancha es roja», o inclu-
so en la exclamacién «esta mancha», incluso cuando las palabras me faltan y
sefialo con el dedo lo que hay ante mi, se constituye un acto de intencién
[visée] que rompe con el horizonte inmediato de la percepcién y descubre la
esencia significativa de lo vivido perceptivo: es der Akt des Dies-meinens.

Este acto no se define (el ejemplo que hemos tomado basta para probar-
lo) por alguna «actividad judicativa», sino por la unidad ideal de aquello a lo
que apunta [est visé] la designacion significativa; esta unidad es la misma
cada vez que el acto se renueva, cualesquiera que sean los términos emplea-
dos, la voz que los pronuncia, o la tinta que los fija sobre el papel. Lo que el
simbolo significa no es un rasgo individual de nuestra vivencia, una cualidad
de repeticion, una propiedad de «reaparecer idéntico a si mismo», como dice
Husserl; estamos ante un contenido ideal que se anuncia a través del simbolo
en tanto que unidad de significacién.

Pero es preciso ir més all4, si no se quiere reducir el acto significativo a
una simple mirada [visée] intencional. ; Cémo puede concebirse esta supera-
ci6én de la mirada en la plenitud significativa en la que se encarna? ;Hay que
seguir al pie de la letra los andlisis husserlianos y darle el sentido de un acto
suplementario, lo que en la sexta de las Investigaciones l6gicas se designa
como acto de efectuacién? En el fondo, esto no es mds que bautizar el pro-
blema, es darle un estatuto en el interior de la actividad de la conciencia,
pero no es descubrirle un fundamento.

Esto es lo que, sin duda, presintié Husserl en la Umarbeitung de la sexta
Investigacion l6gica, que redactd en 1914.1° A través de este texto, puede
adivinarse lo que podria ser una fenomenologia de la significacién. Un mis-
mo rasgo marca un simbolo (como un signo matemdtico), una palabra o una
imagen, que la palabra o el simbolo sea pronunciado o escrito, que nos aban-

8. Logische Untersuchungen, Tubinga, M. Niemeyer, 2° ed., 1921, t. IV: Elemente einer
Phinomenologischen Aufklirung der Erlcenntnis, pags. 15-16. (Reproducimos la cita completa,
hasta el punto, siguiendo la traduccién mencionada, vol. I, pdg. 337. En el original la cita se
interrumpe al acabar el paréntesis, que no figura como tal. [N. del t.])

9. Logische Untersuchungen, op. cit., t. I. pag. 65 (trad. cast.: vol. 1, Investigacién primera,
cap. 2, «Caracterizacién de los actos que confieren significacién», §18, pags. 356 y sigs.).

10. Manuscrito clasificado con el nimero M, III 2, II 8 a. (La sigla M indica la clase de los
manuscritos: Abschriften van Manuscripten Husserls in Kurrentschrift; el 111, la subdivisién de
la clase: «Entwiirfe fiir Publikationem»; 11 8 a: Zur Umarbeitung der VI, Investigaciones l6gi-

cas. [N. del ed.])
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donemos al hilo del discurso o al suefio de la imaginacién, algo nuevo surge
fuera de nosotros, un poco diferente a lo que esperdbamos, y ello a causa de
esta resistencia que presenta el material imaginario verbal o simbdlico; tam-
bién por las implicaciones que presenta la cosa constituida ahora como sig-
nificativa; efectudndose en la actualidad del significante, la virtualidad inten-
cional se abre a nuevas virtualidades. En efecto, esta actualidad se encuentra
situada en un contexto espacio-temporal; las palabras se inscriben en nuestro
mundo ambiente, y designan interlocutores en el horizonte de las implica-
ciones verbales. Ahi es donde captamos el acto significativo mismo en su
paradoja: recuperacion de un tema objetivo que se propone, al modo de la
palabra, como objeto de cultura o que se ofrece, al modo de la imagen, como
cuasi-percepcidn, el acto significativo opera esta recuperacién como una ac-
tividad temdtica, por la que aparece a plena luz el «yo hablo» o el «yo imagi-
no»; palabra e imagen se declinan en primera persona, desde el momento
mismo en que se cumplen en la forma de la objetividad. Sin duda, es esto lo
que queria decir Husserl cuando escribia a propdsito del lenguaje: «Una co-
sa es segura... Es que el significado participa en el cumplimiento del hacer.
Aquel que habla no engendra tan sélo una palabra, sino la expresién en su
totalidad».!! Finalmente, lo que un anélisis fenomenolégico descubre bajo la
multiplicidad de las estructuras significativas es el acto expresivo mismo.
Esto nos parece esencial desde muchos puntos de vista: contrariamente a
la interpretacién tradicional, no creemos que la teoria de la significacion sea
la tltima palabra de la eidética husserliana de la conciencia; de hecho, condu-
ce a una teoria de la expresién que permanece velada, pero cuya exigencia no
por ello estd menos presente a lo largo de todos los andlisis. Podria parecer
sorprendente que la fenomenologia no se haya desarrollado nunca en el senti-
do de una teoria de la expresidon, que la haya dejado siempre en la sombra
haciendo aparecer a plena luz una teoria de la significacién. Pero, sin duda,
no es posible una filosofia de la expresion sino superando la fenomenologia.
Una cosa merece retener nuestra atencién por un instante. Todo este
analisis fenomenoldgico que hemos esbozado siguiendo a Husserl propone
para el hecho simbdlico una escansién completamente diferente a la del psi-
coanalisis. En efecto, establece una distincidn de esencia entre la estructura
de la indicacion objetiva y la de los actos significativos; o, forzando algo los
términos, instaura la maxima distancia posible entre lo que es propio de la
sintomatologia y lo que es propio de la semdntica. Por el contrario, el psi-
coanilisis, ha confundido siempre las dos estructuras: define el sentido por
la recomposicion [recouppement] de los signos objetivos y las coincidencias
del desciframiento. Por ello, entre el sentido y la expresion, el andlisis freu-
diano no podia reconocer méds que un vinculo artificial: la naturaleza aluci-
natoria de la satisfaccién del deseo. En el extremo opuesto, la fenomenologia

11. M, 111 2, 11 8 a, op. cit., pag. 37.
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permite captar la significacidn en el contexto del acto expresivo que la funda;
en esta medida, una descripcién fenomenoldgica sabe poner de manifiesto la
presencia del sentido en un contenido imaginario.

Pero colocado de este modo en su fundamento expresivo, el acto signifi-
cativo queda cortado de cualquier forma de indicacién objetiva; ningin con-
texto exterior permite restituirlo en su verdad; el tiempo y el espacio que
lleva con él no forman sino un surco que desaparece enseguida; y el préjimo
[autrui] s6lo estd implicado de un modo ideal en el horizonte del acto expre-
sivo, sin posibilidad de encuentro real. Asi, la comprensién no quedard defi-
nida por la fenomenologia sino como una recuperacién bajo el modo de la
interioridad, un nuevo modo de habitar el acto expresivo; es un método para
restituirse en él, nunca un esfuerzo para situarlo en si mismo. Este problema
de la comprensidn se convierte en central para toda psicologia de la signifi-
cacién y estd colocado en el corazdn de toda psicopatologia. Pero, en la linea
de la fenomenologia no puede encontrar el principio de su solucién. Esta
imposibilidad, Jaspers la ha sufrido mis que nadie, él que no pudo justificar
la relacién médico-enfermo sino en los términos de una mistica de la comu-
nicacién,'? en la medida misma en que oponia las formas sensibles (sinnlich)
de la expresién a sus formas significativas (sinnhaft), atribuyendo sélo a es-
tas tltimas la posibilidad de una comprensién vilida.”

La fenomenologia ha conseguido hacer hablar a las imigenes; pero no le
ha dado a nadie la posibilidad de comprender su lenguaje.

Puede calificarse este problema, sin excesivo error, como uno de los te-
mas mayores del anélisis existencial.

La fenomenologia habia arrojado bastante luz sobre el fundamento ex-
presivo de toda significacién; pero la necesidad de justificar una compren-
sién implicaba que se reintegrara el momento de la indicacidn objetiva en el
que el andlisis freudiano se habia demorado. Encontrar el fundamento co-
mun de las estructuras objetivas de la indicacién, de los conjuntos significa-
tivos, y de los actos de expresion, éste era el problema que planteaba la doble
tradicién de la fenomenologia y el psicoanilisis. De la confrontacién entre
Husserl y Freud nacia una doble problemdtica; era preciso un método de
interpretacién que restituyera los actos de expresion en su plenitud. El cami-
no de la hermenetitica no debia detenerse en los procedimientos de escritura
que sujetan al psicoandlisis; debia ir hasta el momento decisivo en el que la
expresiéon misma se objetiva en las estructuras de la indicacidn; le era preciso
algo mds que una verificacidn, le era preciso un fundamento.

Este momento fundamental en el que se vinculan las significaciones es el
que Binswanger ha intentado sacar a la luz en Traum und Existenz.

Puede reprochdrsenos que esta exposicién no sélo rebasa la letra de los
textos freudianos y husserlianos sino que ademds inventa por completo una

12. K. Jaspers, Philosophie, Berlin, J. Springer, 1932, t. II: Existenzer-hellung, pag. 50.
13. K. Jaspers, Allgemeine Psychopathologie, Berlin, J. Springer, 1913.
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problemdtica que Binswanger nunca ha formulado y cuyos temas ni siquiera
estdn implicitos en sus textos. Este reproche nos preocupa poco, porque te-
nemos la debilidad de creer en la historia misma cuando se trata de la exis-
tencia. No estamos interesados en presentar una exégesis, sino en extraer un
sentido objetivo. Creemos que la obra de Binswanger es lo suficientemente
importante como para implicar uno. Por ello, no nos ha interesado mds que
su problemdtica real. En sus pdginas se encontrard el problema que él se
planted; nosotros queriamos, por nuestra parte, despejar aquel al que res-
pondid.

111

Nibil magnum somnianti
CICERON

Sacando a la luz una plistica tan fundamental como la del suefio y la expre-
sién, Binswanger se vinculaba con una tradicién. Una tradicién que habia
sido dejada en la sombra por esa psicologia del siglo x1x que Freud no siem-
pre consiguid superar. El psicoanilisis habia instaurado una psicologia del
suefio, o, por lo menos, restaurado los derechos psicoldgicos del suefio. Pe-
ro, sin duda esto no implicaba reconocerle su dominio entero de validez. El
suefio, en Freud, es el elemento comtn a las formas expresivas de la motiva-
cién y a los métodos del desciframiento psicolégico: es, a la vez, la «simbé-
lica» y la gramidtica de la psicologia. De este modo, Freud le restituyé una
dimensién psicoldgica; pero no supo conocerlo como forma especifica de
experiencia. Lo reconstituyé en su modo originario, con fragmentos de pen-
samientos despiertos, traducciones simbélicas y verbalizaciones implicitas;
el andlisis 16gico del conjunto es la 1dgica del discurso, las motivaciones y las
estructuras que se descubren en él estdn tejidas con la misma trama psicols-
gica que las formas de conciencia de la vigilia. Freud psicologizé el suefio
—y el privilegio que le dio en el dominio de la psicologia le quita todo privi-
legio como forma especifica de experiencia.

Freud no llegé a superar un postulado sélidamente establecido por la
psicologia del siglo x1x: que el suefio es una rapsodia de imigenes. Si el sue-
fio fuera sdlo esto, se agotaria mediante un analisis psicoldgico, se hiciera
este andlisis al estilo mecdnico de una psicofisiologia, o segtin el estilo de
una investigacion significativa. Pero el suefio es, sin duda, una cosa comple-
tamente diferente de una rapsodia de imdgenes por la sencilla razén de que
es una experiencia imaginaria; y si no se deja agotar —acabamos de verlo—
por un andlisis psicolégico es porque también incumbe a la teoria del cono-
cimiento.

Hasta el siglo x1x, el problema del suefio se planted en términos de una
teoria del conocimiento. El suefio se describe como una forma de experien-
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cia absolutamente especifica, v, si se puede plantear su psicologia, es de mo-
do segundo y derivado, a partir de la teoria del conocimiento que lo sittia
como tipo de experiencia. Con esta tradicion es con la que se vincula Bins-
wanger en Traum und Existenz.

Recupera la idea de que el valor significativo del suefio ya no se mide
segtin los andlisis psicolégicos que de él pueden hacerse. La experiencia oni-
rica, por el contrario, detenta un contenido tanto mds rico cuanto se muestra
irreductible a las determinaciones psicoldgicas en las que se intenta insertar-
lo. Es la vieja idea, tan constante en la tradicidn literaria y mistica, de que
unicamente los «suefios de la mafiana» tienen un sentido valido. «Los suefios
del hombre saludable son suefios de la mafiana», decia Schelling.!* La idea se
remonta a una tradicién grecolatina. Encontramos su justificacion en Jdm-
blico: un suefio no puede ser reputado como divino si tiene lugar entre los
vapores de la digestién. No tiene valor sino antes de la cena o bien cuando se
ha acabado la digestidn, en el crepisculo de la tarde o de la manana. De Mir-
bel escribid, en Le Prince du Sommeil:'> «Hay que mantener que el tiempo
de la noche més adecuado es hacia la mafiana i rer somnum et vigilicum». Y
Théophile le hace decir a uno de los personajes de su Pyrame:

La hora en la que nuestros cuerpos, cargados de vapores penosos
suscitan en nuestros sentidos movimientos engafiosos

habia pasado ya, y mi cabeza tranquila

se colmaba con las adormideras que el suefio destila,

en el punto preciso en el que la noche estd cerca de acabar

y el carro de la Aurora estd todavia por llegar.d

Asi pues, el suefio no tiene sentido Unicamente en la medida en que se
cruzan en él y se recomponen de mil maneras las motivaciones psicolégicas
o determinaciones fisiolégicas; por el contrario es rico a causa de la pobreza
de su contexto objetivo. Vale tanto mds cuanta menos razén de ser tiene. Y
de ahi el privilegio extrafio de los suefios de la mafiana. Como la aurora,
anuncian un dia nuevo con una profundidad en la claridad imposible para la
vigilia del mediodia.

Entre el espiritu que duerme y el que vela, el espiritu que suefia hace una
experiencia que no toma de ninguna otra su luz o su genio. En este sentido,

14. F. W. von Schelling, Werke, O. Weise (comp.), Leipzig, Fritz Eckardt, 1907, t. I: Schrif-
ten zur Naturphilosophie. Van der Weltseele, ein Hypathese der Hohreren Physik (1798): Uber
den Ursprung des Allgemeinen Organismus, IV; §5: «Die Triume des Gesunden sind Mirgen-
troume», pag. 657.

15. C. de Mirbel, Le Palais du prince du sommeil, on est enseignée I’oniromancie, antre-
ment dit Part de deviner par les songes, Bourges, J. Cristo, 1667, 1% parte, cap. XX: «Du temps
de la nuit ou se font les meilleurs songes», pag. 52.

d. Théophile, Pyrame et Thisbé (1626), en Oeunvres, Paris, 1630, acto IV, escena 2, pags.
148-149. (N. del ed.)
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Baader hablaba de esa «vigilancia dormida» y de ese «suefio vigilante» que es
igual a la clarividencia y que es regreso inmediato a los objetos sin pasar por
la mediacién de los érganos.'®

Pero el tema de las dimensiones originales de la experiencia onirica no se
inscribe solamente en la tradicién literaria, mistica o popular; podria desci-
frarsela sin dificultad en textos cartesianos o postcartesianos.

En el punto de convergencia de una tradicién mistica y de un método
racionalista, el Tratado teolégico-politico plantea el problema del suefio pro-
tético. «No sélo las cosas verdaderas, sino también los cuentos y las imagina-
ciones pueden ser utiles», escribia Spinoza a Boxel.'” Y en otra carta, dirigida
a Pierre Balling,'® distinguia, en los suefios, los presagios y las advertencias
prodigiosas, dos clases de imaginaciones: la que depende solamente del cuer-
po, de su complexion y del movimiento de sus humores, y la que da un cuerpo
sensible a las ideas del entendimiento, y en la que se puede encontrar, entre
surco y signo, la huella de la verdad. La primera forma de imaginacién es la
que encontramos en los delirios, es también la que constituye la trama fisio-
l6gica del suefio. Pero la segunda hace de la imaginacion una forma especifica
del conocimiento; de ella habla en la Etica cuando muestra la imaginacién
vinculada por esencia con la idea y con la constitucién del alma.!” El anilisis
de los suefios proféticos en el Tractatus se sitia en estos dos niveles: existe la
imaginacién vinculada con los movimientos del cuerpo, y que da a los suefios
de los profetas su coloracién individual; cada profeta tuvo los suefios de su
temperamento: la afliccién de Jeremias o la célera de Elfas no se pueden ex-
plicar mis que desde el exterior; remiten a un examen de su cuerpo y del
movimiento de sus humores. Pero cada uno de estos suefios tenia su sentido,
que ahora la exégesis tiene la tarea de esclarecer. Este sentido que manifiesta
la vinculacién de la imaginacién con la verdad, es el lenguaje que Dios man-
tenfa con los hombres para ensefiarles sus mandamientos y su verdad.

Hombres imaginativos, los hebreos no comprendian mas que el Verbo
de las imdgenes; hombres apasionados, no podian ser sometidos mds que
por las pasiones comunicadas mediante los suefios de terror y de c6lera. El
suefio profético es como la via oblicua de la filosofia; es otra experiencia de
la misma verdad, «pues la verdad no puede ser contradictoria consigo mis-
ma». Es Dios que se revela a los hombres por medio de imdgenes y figu-
ras.?® El suefio como imaginacién es la forma concreta de la revelacién:
«Nadie ha recibido revelacién de Dios sin el socorro de la imaginacién».?!

16. F. X. von Baader, Werke, t. 1: Gesammelte Schriften zur Philosophischen Erkenntniss-
wissenschaft als Speculative Logik, Leipzig, H. Bethmann, 1851, pag. 475.

17. B. de Spinoza, Lettre a Hugo Boxel (1674), Appuhn, n°® 52, pg. 293.

18. B. de Spinoza, Lettre a Pierre Balling (1664), ibid, n° 17, pag. 172.

19. L’Ethigue, libro 11, axioma 3, Appuhn, t. II, pag. 119.

20. Traité théologico-politigue, Appuhn, pag. 22.

21. Ibid., pag. 29.





