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A la memoria de Javier Herndandez-Pacheco, maestro y
amigo, cuya recia voz de profeta se apago6 con la epide-
mia de 2020. Sean estas lineas homenaje a su ensenanza
y testimonio de mi enorme gratitud.






Mi sabia nostalgia, nacida en las montanas, gritaba y
reia de ese modo, desde dentro de mi, en verdad, juna
sabiduria salvaje! — mi gran nostalgia de alas roncas. Y, a
menudo, esa nostalgia me empujaba hacia delante, hacia
arriba, lejos, y en medio de la risa. Entonces volé sintien-
do escalofrios, como una flecha atravesando un éxtasis
embriagado de sol: — Hacia lejanos futuros que ningun
sueno ha visto, paisajes del sur mds cdlidos que los que
ningun pintor pudo sonar: hacia ese lugar donde los dio-
ses, al bailar, se avergiienzan de todos los vestidos.

NIETZSCHE, Asi hablo Zaratustra






PROLOGO

Si no fuera inevitable que la ocurrencia pasara por pretencio-
sa, yo también habria subtitulado este ensayo con el lema que
escogio Nietzsche para su Zaratustra: «Un libro para todos y
para nadie». Para todos y para nadie fue escrito porque, des-
de que comencé a rumiarlo, han ido desfilando por mi mente
publicos e intereses muy dispares. Por un lado, quise escribir
un texto que sirviera de acercamiento a la obra de Nietzsche
para aquellos que no proceden del mundo de la filosofia y con
quienes a menudo he conversado sobre algunos de los temas
que aqui se tratan; por otro lado, exploré una manera menos
habitual (aunque en absoluto nueva) de enfocar el significado
de la obra cumbre de Nietzsche para quienes estudian a este
autor en el ambito académico, resaltando su dimension estric-
tamente profética frente a lo que hay en ella de continuidad
respecto a su trabajo critico y deconstructivo, es decir, explo-
rando las caracteristicas de un Nietzsche piadoso frente a la
imagen corriente —no menos cierta, por otra parte— del enfant
terrible que filosofa a martillazos; por ultimo, quise que este
texto sirviera como excusa para tratar temas que me interesan
y que pertenecen a un tipo de ambitos (como la ciencia de las
religiones o la antropologia) que, al confluir, lo sitian a uno en
una tierra intermedia, una zona fronteriza entre lo sagrado,
el poder, las emociones, el valor y, en suma, todo aquello que
conforma lo que siempre estuvo en el centro del pensamiento
nietzscheano: la vida. Tantos intereses se mezclaron en este
libro, que tuve que defender cada pagina del peligro de que
pudiera resultar a algunos demasiado escolar; a otros, demasia-
do erudito; y a unos terceros, demasiado ambicioso. Queriendo
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14 ALEJANDRO MARTIN NAVARRO

aportar un poco a muchos, corri el riesgo de ofrecer a todos
poco. Un riesgo este —lo confieso aqui, antes del texto y en cier-
to modo como pretexto— que asumi con gusto, animado por
el entusiasmo con que lo he escrito y por la certeza de que el
rigor académico no debe estar renido con un trato creativo con
el objeto estudiado ni con la voluntad de llegar a un publico
amplio ni, desde luego, con la ambicion de ir lo mads lejos que
sea posible, de permitirse de cuando en cuando la libertad de
una perspectiva aérea.

El titulo de este ensayo contiene, ademas de la mencion ex-
plicita a Nietzsche, cuatro conceptos que debo tratar de defi-
nir. O, mejor dicho, cuatro conceptos cuya reciproca definicién
constituye la cuestion alrededor de la cual gravitan las siguien-
tes paginas. /Qué significa el sintagma «sabiduria salvaje» con
que el personaje Zaratustra define su propia visién del mundo
y de qué manera se relaciona con algo que podriamos llamar
una «religiéon de la abundancia»? Por decirlo sin rodeos: pre-
tendo explorar qué es lo religioso y qué hay de religioso en
la manera en que Nietzsche concibe el ejercicio de la filosofia
y también cémo puede una filosofia radicalmente atea como
esta ser interpretada, no solo como critica de la religion, sino
también y al mismo tiempo como practica religiosa. Lo cual
nos lleva, evidentemente, a plantearnos una cuestioén previa,
mas universal, respecto a la cual Nietzsche no seria en este
ensayo mads que la excusa para abordar un asunto que la sobre-
pasa ampliamente. La pregunta seria, en efecto, «,qué es una
religion?».

El enfoque no es, en absoluto, nuevo. Pero, en general, la
mayoria de las grandes interpretaciones de Nietzsche que par-
ten de su dimension religiosa —como, sin ir mas lejos, la de Karl
Lowith- desatienden la praxis religiosa propiamente dicha que
podria buscarse y encontrarse en su obra, sustituyéndola por
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una interpretacion de las ideas de raigambre judeocristiana.
Asi es como los conceptos de salvacion, historia, kénosis, cari-
dad, etcétera, pasan a considerarse en el contexto de la filoso-
fia nietzscheana. Y en esta conceptualizacién se pierde justo
lo especificamente religioso. Seria necesario poner aparte al-
gunos nombres, como el de Peter Sloterdijk, que ha dedicado a
esta cuestion Sobre la mejora de la buena nueva. El quinto Evangelio
de Nietzsche. Hay, ademds, algunos estudiosos —como Fouillée,
Medrano o Valadier, entre otros— que no se limitan a plantear
la relacion entre Nietzsche y la religion en términos exclusiva-
mente criticos, sino que también se atreven a abordar sus as-
pectos problematicos, aspectos que tienen que ver con el hecho
de que, en el campo de batalla nietzscheano contra la religién
y la moral tradicionales, brotan de cuando en cuando las flores
de una espiritualidad asombrosa: una espiritualidad postrada
ante el altar de la vida, que aspira a la elevacion del hombre,
que asume el coste de una profunda voluntad de verdad, que
combate la sumisién ciega y la pequeniez moral, que se adentra
en el complejo laberinto del corazéon humano para acceder al
nucleo incandescente de la tierra y que, al observarla, rescata
multiples aspectos de la propia tradicion que dice combatir.
La mayoria de las interpretaciones de la filosofia del Zaratus-
tra que abordan el fenémeno religioso en cuanto tal (y no solo
como objeto de critica) se dividen entre dos tipos de concepcio-
nes acerca del fenémeno religioso mismo. Para muchos de los
intérpretes de Nietzsche, la religion es un hecho cognitivo, tal y
como lo entendieron los primeros antropologos evolucionistas,
como Tylor. Segtin esta concepcion, la religion es fundamen-
talmente un sistema de conocimiento (y de habla), es decir,
una clerta toma de postura ante la realidad. La reinterpreta-
cion que hace Vattimo (1996) del cristianismo como nucleo
de la historia del debilitamiento del ser estaria dentro de este
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paradigma, como también lo estan los importantes analisis de
Andreas Urs Sommer, para quien la contraposiciéon Dioniso-
Crucificado pretende establecer «alternativas religiosas de
Nietzsche al cristianismo» (Sommer, 2006: 47). En cambio, el
segundo modo de enfocar el asunto parte de una concepcion
de la religion como hecho liturgico, es decir, como un conjunto
de practicas que tienen como fin el trato con lo sagrado y, por
tanto, como una técnica de establecimiento y conservacion de
los valores. En este otro paradigma tendriamos que enmarcar,
por ejemplo, los estudios de Valero Sanchez, quien prefiere
usar el término «religiosidad» frente a la religién como sistema
doctrinal y que ve precisamente en Nietzsche un ejemplo de
ese tipo de religiosidad (Valero, 2019: 209). También aqui ha-
bria que incluir a Martin Chicolino y su estudio sobre lo numi-
noso en la vivencia del poder en Zaratustra (Chicolino, 2012)
o las contribuciones de Valadier sobre lo sagrado innombrable
(Valadier, 2010: 229) o de Remedios Avila acerca del cardcter
sagrado de la locura erética de la fiesta (Avila, 2001).

Que Nietzsche es un autor ateo, anticristiano y antirreligio-
so es un hecho bien conocido. Pero justamente por ser todo
eso resulta atin mas importante contemplar qué hay de religio-
so en quien declar6 su Zaratustra como un «quinto Evangelio»
(Carta a Ernst Schmeitzner de 13 de febrero de 1883, en: Nietzs-
che, [1880-1884| 2012: 318) y como un «libro sagrado» (Carta a
Malwida von Meysenburg de 20 de abril de 1883, en Nietzs-
che, [1880-1884] 2012: 348) y hasta qué punto esa perspectiva
arroja luz sobre el fenémeno religioso mismo. Dado que no
pretendo aportar una enésima monografia sobre la filosofia de
Nietzsche —tarea que dejaré siempre a los muchos y muy nota-
bles especialistas en su obra— mi pretension solo puede justifi-
carse en la medida en que sea capaz de elaborar un concepto
de lo religioso que ilumine la multitud de aspectos en que el
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Zaratustra, efectivamente, lo es; porque no es la pretension de
una exposicion sistematica ni de una exégesis novedosa, sino
esta perspectiva dindmica sobre Nietzsche, la religion y la sabi-
duria lo que debe justificar las siguientes paginas.

Aun debo reconocer un peligro mas, tal vez inspirado por
el propio filésofo que defendi6 que el riesgo hace mads valiosa
la vida. El peligro en cuestién me lo puso por delante cierto
colega tras exponerle el proyecto de este ensayo: que pudiera
terminar escribiendo un texto new age, en el que una interpre-
tacion laxa de la religion alumbrara facilmente una especie
de espiritualidad para nietzscheanos, a medio camino —anado
yo— entre la literatura teosoéfica y el libro de autoayuda. De
esta posibilidad dan cuenta las innumerables derivas que ha
sufrido la filosofia de Nietzsche en la posmodernidad y en la
cultura popular contempordnea. Cuando yo aun estudiaba en
la Universidad se puso de moda, por ejemplo, aquella espiritua-
lidad para superhombres preconizada por Vattimo: la idea cris-
tiana de kénosis (el vaciamiento de Dios) en la persona de Jesus,
asi como el mandamiento supremo del amor, explicarian toda
la historia espiritual de Occidente, de tal forma que la <muerte
de Dios» anunciada por Nietzsche no seria mds que la culmina-
cion de una historia protagonizada por el propio cristianismo:
si no hay fundamentos estables que puedan constituir siste-
mas ontoldgicos, tan solo es posible conservar la practica cris-
tiana del amor como una moralidad postmetafisica, es decir,
nietzscheana. Volveré sobre esa tesis, no exenta de cierta ver-
dad. Con todo, mas sorprendente atin que este aggiornamento
del cristianismo a través de Nietzsche es el destino reservado
a nuestro autor en el imaginario popular, donde su filosofia se
diluye en el aforismo efectista y en una moralidad que oscila
entre el brutal agonismo de EI club de la lucha y el carpe diem
atolondrado de una Little Miss Sunshine.
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Sea como fuere -y el lector juzgarad si he lidiado satisfacto-
riamente con todos estos riesgos—, este ensayo no es —quisiera
repetirlo una vez mds— una monografia sobre Nietzsche. No
aborda la entera obra del pensador alemdn ni tiene en conside-
racion la inconmensurable bibliografia secundaria a la que se
tendria que enfrentar un estudio académico. Mds bien, pone
en movimiento tres cuestiones: en primer lugar, la posibilidad
de leer el Zaratustra como la obra de un pensador religioso, es
decir, de un pensador en el cual toma protagonismo la vieja
preocupacion terapéutica de las sabidurias tradicionales, en las
cuales el conocimiento va ligado a la salvacién personal y a la
construccién de un edificio emocional y axioloégico; en segun-
do lugar, la reflexién en torno a qué es una religién, en qué
consiste lo especificamente religioso en esa marana de actividades
que llamamos «religiony; y en tercer lugar, la atencion a lo que
Nietzsche, desde las paginas de su Zaratustra, tiene que decir-
nos a los hombres del siglo XXI, es decir, la elucidacion del
mensaje mismo, la «<buena nueva» intempestiva que trae el Za-
ratustra nietzscheano y que nos interpela, también a nosotros
y quizd especialmente a nosotros, que transitamos el segundo
siglo del nihilismo.

Voy concluyendo este preambulo. El sintagma «sabiduria sal-
vaje» aparece varias veces en la obra de Nietzsche y no ha pasa-
do desapercibido a sus multiples intérpretes. De hecho, cuando
el presente ensayo se encontraba ya en proceso de edicion, lle-
g0 hasta mi la noticia de la existencia de un articulo titulado
precisamente «Una sabiduria salvaje. El cuerpo inmanente a
la vida en el Zaratustra de Nietzsche», de Luis Cifuentes, conte-
nido en una obra colectiva que fue publicada en 2001 bajo el
titulo Nietzsche en perspectiva. Lamentablemente, no he podido
disponer del texto en cuestion para tenerlo en consideraciéon
en este ensayo, pero solo el titulo ya da cuenta de que se trata,
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en efecto, de un concepto con el que Nietzsche caracteriza la
radical vinculacién con la vida de la doctrina de su Zaratustra.

Quisiera terminar con dos consideraciones formales. En pri-
mer lugar, me gustaria adelantar que, para citar las obras de
Nietzsche, he tomado como referencia la edicién de sus obras
en la editorial Tecnos, a la que contribui con las traducciones
de Los filosofos preplatonicos y Asi hablo Zaratustra. En un ensayo
como este, pensado para un publico no especialista, me ha pa-
recido mucho mads 1util hacerlo asi que referirme al original
aleman. La segunda consideracion la hago en la «Nota biblio-
grafica», pero conviene tenerla presente desde las primeras pa-
ginas: Asi hablo Zaratustra no aparecio desde el principio como
un libro unitario, sino que sus diferentes partes fueron apa-
reciendo a lo largo de varios anos desde la publicacion de la
primera en 1883. Por simplificar, cito el texto con la fecha de
1891, muy posterior y referida a la aparicién de la parte cuarta
y final de la obra, cuando Nietzsche ya se encontraba incapaci-
tado por la enfermedad.



